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Resumo:

Ao longo da pesquisa realizada para elaboragdo do relatério antropolégico da comunidade
quilombola de Sibaima, localizada no municipio de Tibau do Sul, litoral sul do RN, coletamos
relatos orais de ‘brigas’ que marcaram a histéria do lugar e levantamos dados indicando que os
conflitos atuais e a resolugc@o destes seguem uma légica prépria, anterior a mobilizacdo politica
em torno da reivindicac¢ao fundidria. Partimos da idéia que uma etnografia da memdria dos Cdcos
de roda e de zambé (com énfase dada ao dltimo) bem como do seu atual processo de revitalizagao
interna, possibilita compreender as formas de resolu¢do dos problemas individuais e das questdes
que dizem respeito a coletividade. Nesta reflexdo preliminar, buscaremos saber se essa expressao
cultural tida como “fradicional” que, hoje, conhece uma revitalizacdo, se constitui ainda como
um espaco de regulacdo interna de conflitos. Também procuramos perceber como, a partir da
intervencao de diversos agentes externos, as logicas de instauracdo e resoluc¢do de conflitos no
grupo sofreram modificacdes.

Palavras-chave: Quilombolas, Coco de Zambé, Memoria.

' Trabalho apresentado na 26°. Reunifio Brasileira de Antropologia, realizada entre os dias 01 e 04 de junho, Porto
Seguro, Bahia, Brasil.



De longe se escuta um zambé noutra casa de empregados. O som
do bumbo zambé se escuta longe. Vamos ld. O pessoal danca
passos dificilimos. O também bate soturno em ritmo estupendo.
Estou no meu quarto e inda o zambé ruga no longe. Adormecerei
e ele ficard rufando. Pleno século XIX. Plena escraviddao. Minha
comocgdo é dramdtica e forte.

Mirio de Andrade’

O universo dos engenhos, legatirio dos tempos coloniais, ensejou uma série de
manifestacOes culturais entre as quais os cOcos, em suas diferentes modalidades (de zambé, de
roda, de ganzd, de embolada, etc.), tornam-se um dos principais representantes. No Rio Grande
do Norte os cdcos de roda e de zambé e mais especialmente o cantador Chico Antdnio, antigo
morador do engenho Bom Jardim no municipio de Goianinha, tornaram-se, através dos registros
apaixonados de Mario de Andrade, as figuras mais importantes desse conjunto cultural que vem
sendo constantemente redescoberto pelos intelectuais e artistas nacionais, assim como pelos
atores sociais inseridos nos contextos de sua ocorréncia — os “nativos”. Sobre este ultimo aspecto,
¢ interessante notar o (re) surgimento de diversos grupos que procuram ‘“‘resgatar” suas
manifestacdes culturais “perdidas” ou “esquecidas”, especialmente em comunidades nas quais
os cocos’ (de roda, de zambé, etc.) fizeram parte historicamente de seu devir histérico. Nessas
dinamicas (re) criativas, embora 0s grupos muitas vezes se proponham a retomar as
manifestacdes em suas formas “tradicionais™ (“como os antigos faziam”), observamos que o que
hd, na verdade, sdo reelaboragdes mediada pelas experiéncias atuais dos sujeitos, mas sempre
pautadas nas memdrias dos antigos brincantes ou, no minimo, daqueles que puderam, embora de
forma efémera, vivenciar as “brincadeiras” em seus contextos mais “tradicionais”.

Notamos, contudo, que os produtos das atuais reelaboragdes de manifestacdes culturais
tidas como tradicionais seguem uma logica um tanto diferente daquela dos “antigos”, dentre
outras coisas, hd uma outra relacdo com o tempo e o espaco das “brincadeiras”: o que
antigamente ndo tinha hora pra acabar, hoje se rende ao tempo do palco e do espetaculo dos

eventos de “cultura popular” ou folclore; o “terreiro” ou a beira-mar cedem lugar ao palco ou

2 In.: O turista aprendiz, Belo Horizonte: Itatiaia, 2002. p. 312
* Ou outras manifestagdes culturais como o boi de reis, o congo de calgola, o pastoril, entre outros.



auditorio. Enfim, a “brincadeira” torna-se muitas vezes “espetéculo”4. Ainda € preciso enfatizar
que, mesmo se as atuais reelaboracdes muitas vezes apresentam “‘solugcdes estereotipadas”
(AYALA, 2000), estas mesmas refletem um cardter relacional e situacional de sua realizagao;
dito de outra forma, € preciso atentar para os contextos e motivagdes que levam determinado
grupo a adotar determinada forma de manifestagcdo cultural como passivel de ser “resgatada”. E
aqui reside um dos interesses principais de nossa presente reflexdo: que contexto e motivacoes
levam um grupo de individuos da comunidade quilombola de Sibaima, localizada no litoral sul
do RN, a eleger o coco de zambé como o patrimdnio cultural mais representativo da comunidade
e, portanto, digno de ser (e necessario que seja) “resgatado”? Nossa ambicdo, contudo, vai um
pouco mais além: trata-se de apreender certas l6gicas internas proprias do grupo em questdao que
dizem respeito ao seu processo de auto-reconhecimento enquanto um grupo etnicamente
diferenciado — quilombola — e a regulacdo de conflitos internos concernentes a tal processo.

Ao longo da pesquisa realizada para elaboracdo do relatério antropoldgico da
comunidade quilombola de Sibatima, localizada no municipio de Tibau do Sul, litoral sul do RN,
coletamos relatos orais de ‘brigas’ que marcaram a histéria do lugar e levantamos dados
indicando que os conflitos atuais e a resolucdo destes seguem uma légica prépria, anterior a
mobiliza¢do politica em torno da reivindica¢ao fundidria. Partimos da idéia que uma etnografia
da memoria dos Cocos de roda e de zambé (com énfase dada ao dltimo) bem como do seu atual
processo de revitalizacdo interna, possibilita compreender as formas de resolucido dos problemas
individuais e das questdes que dizem respeito a coletividade. Nesta reflexdo preliminar,
buscaremos saber se essa expressdo cultural tida como “tradicional” que, hoje, conhece uma
revitalizag@o, se constitui ainda como um espaco de regulacio interna de conflitos. Também
procuramos perceber como, a partir da intervengdo de diversos agentes externos, as logicas de
instauracdo e resolucdo de conflitos no grupo sofreram modifica¢des. Para tanto, tentaremos, na
medida do possivel, realizar uma reconstituicdo do devir histérico do grupo; tal reconstitui¢do
ndo se realizard de forma cronoldgica, tampouco linear, pois adotaremos como principal fonte de
dados ndo registros escritos, pois estes sdo parcos e pouco sistematizados’, buscaremos sim as
narrativas dos sujeitos coletadas em campo, na memoria social a respeito do préprio devir

histérico do grupo; trata-se, pois, de uma ‘“etnografia da memdria [...] capaz de distinguir entre

* Contudo, temos a consciéncia de que o proprio “espeticulo” pode se constituir enquanto “brincadeira” para aqueles
que o executam. Este aspecto fica para ser mais detidamente explorado em outras ocasides, € preciso lembrar que
esta é uma reflexdo apenas preliminar sobre um campo de pesquisa que, para nds, ainda estd sendo gestado.

> Para uma revisdo critica acerca da produgio literria local dedicada aos grupos autéctones (indios e negros), cf.
CAVIGNAUC, Julie. Etnicidade encoberta: indios e negros no Rio Grande do Norte.



palavras de geracOes distintas, que correspondem a modos distintos da experiéncia social...”
(CAVIGNAC e CIACCHI, 2006: 332). A partir de uma abordagem que prioriza a andlise dos
aspectos imbricados na constituicdo de uma memoria social referente as brincadeiras de cdco,
tentaremos, “a partir de lo que del pasado permanece vivo en el presente [...] reconstituir la
pelicula del devenir con sus repeticiones, sus latencias, sus lagunas y sus innovaciones.”
(WACHTEL, 1990: 21).

Sendo assim, inicialmente faremos uma reconstitui¢ao histérica do cdco de zambé em
Sibatima, a partir da memoria dos mais velhos que puderam de alguma forma testemunhar sua
realizacdo, tentaremos apreender como o coco era “brincado” pelos “antigos”; procuramos com
isso entender os sentidos atribuidos pelo grupo a “brincadeira de coco”, bem como a importancia
e influencia que esta exercia nas formas de sociabilidade interna. Em um segundo momento, que
ainda ndo serd contemplado no presente artigo por ser um aspecto da pesquisa ainda em
investigacdo etnogréfica, deslocaremos o foco para a atual configuracdo da “brincadeira” em
Sibatima, buscando entender que motivacdes estdo presentes na tentativa por parte do grupo de
“revitalizar” o zambé€; bem como apreender o didlogo que essa atual tentativa de revitalizagcdo

estabelece com “o zambé do povo antigo.”
O Coco de Zambé no RN

O cdco de zambé, ou simplesmente “zambé”, é uma danga acompanhada de canto
improvisado ou ndo, ritmada pelos instrumentos denominados de “zambé”, maior e mais grave, €
a chama, menor e com timbre mais agudo. Ambos sdao tambores de pau furado (sendo a cupiiba
[Goupia glabra Aubl] a madeira preferida) cobertos com couro de animal — antigamente, o mais
utilizado era couro de guaxinim, atualmente, com a extingdo deste naquelas dreas, o couro de
vaca (ndo de boi) tem sido mais utilizado. O zambé € dancado em uma roda formada a partir dos
tocadores, com a participagdo exclusiva de homens (conforme ilustrado na figura)6. Enquanto o
“chefe” (e tocador) “tira” os cOcos, ou seja, as cangdes entoadas em improviso ou previamente
decoradas, os dancarinos se revezam entrando na roda executando passos que lembram ora a
capoeira, ora o afoxé ou até mesmo o samba. Logo o dancador se dirige até os tocadores, e faz
reveréncias aos instrumentos, depois se dirige até outro dancador e, com uma vénia de umbigada,

convida-o a lhe substituir na roda. Aqueles que ndo estdo dancando ficam batendo palmas e

6 . L
O ndmero de dancadores € variado.



“respondendo” os cdcos, cuja estrutura consiste em um refrdo fixo (a resposta) e estrofes que sao
improvisadas ou cantadas “de cor”. A depender da ocasido, a dindmica se repete até que todos os
dancarinos da roda tenham entrado por no minimo duas vezes, ou indo “até o sol raiar e a

cachaca se acabar”.
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Figura 1 roda de zambé

O relato entusiasmado de Mario de Andrade apresentado na epigrafe deste artigo fala
sobre o cdco de zambé que o mesmo testemunhou quando de sua visita ao Rio Grande do Norte
no final da década de 1920. Suas palavras revelam a origem (a0 menos a mais difundida) dessa
manifestacdo cultural presente, sobretudo (sendo exclusivamente), no litoral potiguar7, onde o
universo escravista dos engenhos de cana-de-acticar fornecera o cendrio para a realizacdo da
“brincadeira”.

De fato, encontramos em diversos autores (GALVAO, 1967; CASCUDO, 1971;
GURGEL, 1990 e 1999) a hipétese da origem do zambé ligada ao mundo da escravidao, quando

. ; 8
0 mesmo era “brincado no pé do engenho”":

7 Outras manifestacdes semelhantes ocorrem em lugares diferentes, como o tambor de crioula ou o jongo, que
também utilizam instrumentos de “pau furado”, no entanto, relatos escritos e orais apontam para a distintividade do
cdco de zambé potiguar no que se refere a sua composicao ritmica, bem como as nomenclaturas utilizadas.

¥ Expressdo usada pelos brincantes da comunidade quilombola de Sibaima.



“O género que se destaca é o da poesia improvisada, ritmada
por um instrumento de percussdo, tambor ou ganzd. O coco é o
termo genérico para designar as diferentes modalidades poéticas
e dancadas encontradas, sobretudo, nas comunidades
tradicionais ligadas ao cultivo da cana de agiicar e a pesca. Em
vdrias localidades pesqueiras situadas na beira da praia, perto
dos rios ou nas regioes de lagoas, o canto acompanha até hoje o
trabalho e o lazer das populacdes locais” (CASCUDO 1971:
233).

Além da énfase em suas origens ‘“canavieiras”’, e quase de forma coroldria, o elo
africano também € evocado por alguns autores; Helio Galvao atesta: “O Coco de zambé € uma
danca tipicamente africana, com surpreendentes elementos de pureza origindria” (1967: 83).
Também nos textos orais encontramos tal referéncia, assim, segundo seu José Augusto, um dos
principais € mais antigos “chefes” do zambé no litoral sul do RN, a “brincadeira” foi trazida
pelos “caboclos da dfrica, que vieram baixar pras banda daqui pra servir como cativo nos pé de

engenho”.

Memoria e Identidade: o zambé dos “antigos”.

Desde nossas primeiras conversas com os moradores de Sibaima, sobretudo com os
mais antigos, notamos que o cdco de zambé se fazia bastante presente nas falas dos nossos
interlocutores. Mesmo quando as conversas ndo tinham o assunto como tema principal, o coco de
zambé era mencionado, € muitas vezes a sua ocorréncia tornava-se referencia temporal para
outros acontecimentos: “no dia que 'fulano’ veio botar um zambé aqui, no més de Sdo Jodo...”.
J4 quando as atividades de lazer eram colocadas em pauta, a primeira mencionada era quase
sempre o zambé. Mesmo que atualmente as “brincadeiras de céco” ndo facam mais parte do
cotidiano ludico do grupo, que vem vivenciando desde o inicio do séc. XX mudancas
substanciais em sua organizagdo social e econdmica, podemos notar que os cantos, as dancas e
outras ‘“brincadeiras” permanecem fortemente na memoria dos moradores mais velhos, que
relembram saudosos dos tempos em que varavam as noites ao som dos batuques do pau furado.
Percebemos, assim, que o zambé se constitui um importante aspecto da vida social do grupo,
uma experiéncia longamente partilhada entre seus membros mais antigos; partilhar tais
experiéncias, assim como nos lembra Hoffmann (2002: 121) “[...] forges a feeling of belonging to

a collective social entity, not clearly delimited and with no particular name, yet constructed in

distinction from other entities which are identifiable.” eleito por seus membros, dentre um



conjunto amplo de possibilidades, como um patrim6nio cultural mais representativo de sua
identidade.

Segundo os relatos, os cocos eram brincados em Sibaima especialmente, “no més de
Sdo Jodo” (festas juninas), contudo, segundo seu Luiz Camilo, “ndo era obrigado ser s6 no més
de Sdo Jodo ndo... bastava os home se animar que faziam logo a roda.” Muitas vezes tal
animacdo advinha de um bom resultado da pesca ou da colheita, assim nos informa Paulo
Camilo: “ai os caba chegava tudo animado dos rocado ou entdo da maré, né?! Ai, uns pegava os
mé que trazia dos engenho ... Ai o zambé comia solto! Era uma beleza!”. O zambé de Sibatima
possuia seus “chefes”, o mais antigo indicado por nossos interlocutores era Leandro Barbosa, o
“Leandro véi”, ainda “nos tempos do rei de Pernambuco’”; segundo um dos relatos coletados, o

Leandro Barbosa teria sido um dos fundadores de Sibadma, e criador do zambé:

“Eu sei que o irmdo do meu pai era do pessoal velho, ai ele disse assim...
que o bisavd dele chamava Leandro Barbosa. A ele disse o nome da mulher ai
eu ndo sei, era uma india. Ai tinha um pé de pau ai 6i, pé de pau grande, quando
ela tinha filho ela passava sé aquela noite e emburacava no meio do mundo.
Ndo vivia em casa ndo. O velho Leandro Barbosa, foi 10 filhos que ela teve, dez
filhos, ele criou esses meninos tudinho... E ela no meio do mundo. A roupa dela
era s6 de pena de pdssaro, e o cabelo rodo esvoacado, e 0 marido Leandro véi
levava, botava rogado sozinho, e levava as criancas com medo de ela vir comer
os meninos. Ai ele criou. ai a brincadeira que ele inventou, nesse tempo ndo
tinha esse negocio de escola ... pegou um pau furado, fez um zambé, saia no
meio do mundo brincando mais as negas... e tudo era moreno, tudo. Sim! Era
cinco filho homem e cinco filha fémea. Ele saia pelo meio do mundo com eles
pra brincar.Por sdo jodo, pelas festas, filho de Leandro, e saiu... Andava no
meio do mundo, o pessoal chamava pra eles brincarem. E eles brincavam. Apois
isso aqui foi do tempo de rei de Pernambuco.”

(Jodo de Modesto, cerca de 70 anos de idade)

® Cf. Uma Sibatima s6! Relatorio antropolégico da comunidade de Sibatima-RN. A expressido “no tempo do rei de

Pernambuco” esteve presente em narrativas coletadas junto ao grupo.



Este ndo € o unico relato que atesta que “o zambé nasceu em Sibatima”, porém nao € de
nosso interesse atestar a veracidade dos relatos, pois, como bem nos atenta Cavignac e Mota
(2008: 25)

“Mesmo sendo obras de fic¢do, as narrativas aparecem como o produto do
“pensamento objetivado”, pois verificamos que apresentam uma versao
normativa dos eventos histéricos e levam consigo a lembranca de uma
identidade étnica muitas vezes apagada voluntariamente. O ‘“conto”, termo
genérico que no nosso caso designa as narrativas coletadas em campo, poderia
entdo ser definido como uma categoria do discurso nativo, um texto com um
alto valor etnogrifico que permitiria atingir ndo uma realidade presente ou
passada, mas a sua modelizacdo; a forma (oral) sendo determinante na

perpetuacio deste discurso formalizado.”

Depois de Leandro Barbosa, apesar de vdrios outros o terem sucedido na tarefa de
“chefiar” o zambé, o “chefe” mais afamado é Z¢é Pequeno, que ainda hoje vive agonizante em
uma rede, j4 sem visdo, com pouca audi¢cdo e uma lucidez que aos poucos, como ele mesmo o diz
“jd vai fugindo”, mas uma memoria invejdvel; ndo tive oportunidade de entrevistd-lo
pessoalmente, mas tive acesso a filmagens feitas hd uns trés anos atrds por alguns de seus
parentes, membros da Associacdo Quilombola da Praia de Sibatima. No video, seu Z¢é Pequeno se
lamenta por ndo ter mais a mesma voz nem a mesma forca na “munheca”, mas ainda se arrisca a
cantarolar uns versos e conta com satisfacdo muitas historias das “brincadeiras de antigamente”.

E importante notar que, aliado & meméria do zambg, relatos de instauragio e resolucio
de conflitos em Sibaima se destacam entre as narrativas coletadas por nds. Tais relatos indicam
também que havia uma légica propria de resolucio e regulacdo dos conflitos. De acordo com
nossos interlocutores, as brigas constituiam momentos homéricos, que muitas vezes varavam a

noite ou se estendia por dias. E era “fudo entre familia”:

“Aqui, quando era de primeiro, né, o pessoal conta que brigavam muito!
Aqui as brigas eram feia, era foice! Era! Aqui quando um pegava a brigar com
outro, comecava pela manhd e so ia acabar no outro dia... que era tudo primo,
né... parente... ai vinha um e outro se meter... Olhe, os cabeca velha ai tudo no
dia que dava uma briga era so no cacete e na foice! E ndo tinha esse negdcio de
policia ndo... aqui se fazia, aqui se resolvia”

(G.L., 77 anos)



Ao que aparenta, o zambé além de ser uma atividade de lazer e sociabilidade, se
constituia como um importante espago de regulacdo dos conflitos internos, segundo as falas de

pelo menos dois de nossos interlocutores (em momentos distintos):

“quando esse povo ndo tava trabalhando, ou tava brigando ou tava
brincando o zambé” (N.C. 55 anos)

“... e no zambé ninguém podia brigar, se brigasse ai acabava a brincadeira,

0 véi Z¢ Pequeno metia os cotovelo no couro, arrombava logo o zambé e ia-se

embora... tem uma coisa, daqui que ele arrumasse outro couro pra botar no

zambé, os négo ficava sem ter de que brincar... ai iam tomar cachaca e brigar”.
(G.L., 77 anos)

Percebemos, entdo que a memdria do cdco de zambé, prontamente acionada pelos
nossos interlocutores quando questionados a respeito de sua existéncia no mundo, se constitui um
importante elemento de distingdo em relacdo 2 sociedade envolvente. E importante notar que a
memoria deste grupo, historicamente marginalizado, opera uma sele¢do de eventos (POLLAK,
1992) que ressalta os aspectos mais positivos do seu devir — as brincadeiras de coco de zambé, a
“brabeza” de seus membros, etc., em detrimento aos aspectos mais negativos — como a
escraviddo. Percebemos, entdo, que, a exemplo das comunidades negras tradicionais estudadas
por Anne-Marie Losonczy (1996), a memoria em Sibaima constitui-se sobre um duplo vazio: o
da origem africana e o da escravidao.

Pensamos que a memoria relacionada ao coco de zambé “tradicional” serve de suporte
para algumas acdes na atual luta do grupo em torno do reconhecimento de sua identidade
quilombola e de seu territério ocupado ancestralmente, fato que estd no cerne dos conflitos
internos atualmente instaurados no grupo. Acreditamos que, a partir de uma etnografia do atual
coco de zambé de Sibaima, podemos inferir que aspectos da vida social do grupo sofreram
transformacOes e quais aqueles que persistem ao longo das mudangas impostas pelo passar do
tempo.

Em Sibaima, as narrativas a respeito dos mitos e das origens do grupo, a referéncia a um
ancestral comum — o “Leandro Velho”, bem como o compartilhamento de atividades ludicas

herdados dos “antigos” - como o Cdco de Zambé — expressam a solidariedade do grupo, que



apresenta uma trajetdria histdrica coletiva e uma légica cultural propria. Estes elementos sdo, por
sua vez, operacionalizados por determinados sujeitos na busca de alcancar os seus projetos.
Percebemos, assim, uma interface de interacdo entre elementos (simbdlicos) fundadores da
identidade do grupo e as agOes levadas a cabo pelos agentes envolvidos no processo.

Lancando mdo de uma perspectiva que enfatize a dimensdo organizacional do grupo,
reintegrando as dimensdes simbdlica e cultural na anélise dos grupos etnicamente diferenciados,
a nocao de etnicidade revista sob a perspectiva que prima por uma andlise da “problemadtica da
construcdo da identidade nas suas relacdes com a memoria coletiva” (WACHTEL apud
CAVIGNAC e MOTA, 2008: 36) reencontra temas caros a antropologia cldssica — que centra sua
andlise no cardter “constrangedor” da cultura; mas também pde em perspectiva a dimensao ativa
dos sujeitos, que manipulam, reinventam e reelaboram sua “cultura” na vida cotidiana “on the

ground” (ORTNER, 2006).
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